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1. LA FORMACION PERMANENTE: UNA OCASION DE
GRACIA Y CRECIMIENTO INTEGRAL

Todos nosotros hemos sido llamados al seguimiento
discipular del Sefior Jesus, en una vocacion muy precisa en la
Iglesia: el ministerio ordenado. La temética tiene una biblio-
grafia inmensa', y nos obliga a una perspectiva teoldgica que
nos permita volver a ver los fundamentos de nuestro camino
espiritual integrando todos los factores que hacen que nosotros
seamos lo que somos: hombres, cristianos, sacerdotes. Este es
el quicio que en primer lugar define nuestra identidad
sacerdotal.

En una reciente intervencion, Claudio Humes, todavia en
su condicién de Cardenal Prefecto de la Congregacion para el
Clero, apuntaba como la espiritualidad presbiteral tiene una
serie de elementos humanos y cristianos previos: «antes que
nada y hablando del ser del presbitero, o sea de su especifica
identidad que debe manifestarse en su espiritualidad, no
podemos olvidar que antes de ser presbitero, es un hombre y un
cristiano. Asi pues, antes de tratar especificamente de la espiri-
tualidad presbiteral se podria dibujar una espiritualidad huma-
na basica y, después, una espiritualidad cristiana comudn a
todos los cristianos, laicos, pastores, consagrados.
Ciertamente, en el presbitero el ser humano y cristiano no ha
sido destruido para dar paso a un nuevo ser, esto es, el de
presbitero, sélo ha sido transformado. Esto no me parece de
poca importancia, sino que creo que, a veces, seria necesario
despertar en el presbitero estos aspectos humanos y cristianos
de su ser y, en consecuencia, de su espiritualidad. Por otra
parte, la transformacion del ser humano y cristiano en un ser
presbiteral no constituye solo un anejo accidental, sino una

(1) A modo de sugerencia, véanse todos los titulos que aparecen en el apartado de Bibliografia
en el volumen AA. VV Espiritualidad del presbitero diocesano secuimposiqEdice.
Madrid 1987) 699-703; J.L. ILLANE$aicado y Sacerdocii&Eunsa. Pamplona 2001); ver
también la ficha bibliogréafica actualizada de PH. GOYREiamati, consacrati, inviati.
Il sacramento dell'OrdinéLibreria Editrice dticana. Citta delaticano 2003) 201- 206.
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verdadera transformacidén ontolégica-teoldgica; o sea, el presbi-
tero, siendo sacramentalmente configurado a Cristo, Cabeza y
Pastor de la Iglesia, esta configuracion la Iglesia la entiende
como ontolégicay, por eso, perenne e inseparable de su origina-
rio ser humano y cristiano, con el que hace un solo ser. Por eso
se debe decir que el presbitero debe también desarrollar los
elementos ontoldgicos de su ser humano y cristiano, ademas de
aquellos de su ser presbiteral»’.

No se trata de compartimentos estancos, como quien
superando un nivel suficientemente sélo asi estaria en condicio-
nes de probar con el siguiente, sino mas bien se trata de una
serie de factores que deben trabajarse, nutrirse, cuidarse de
modo armonioso, al unisono, integralmente. Tanto es asi, que el
descuido o la censura de alguno de los tres elementos sefala-
dos, tiene consecuencias inevitables y perniciosas sobre los
demads. Lo iremos viendo dentro de esa metodologia espiral que
seguin va avanzando en su discurso, integra lo ya comprendido
sin dejar de recordarlo. Pero en este curso no nos proponemaos
una reflexién tedrica sobre el ministerio sacerdotal, por mas que
nunca sobre una buena teologia de esta vocacion cristiana’®,
sino una descripcion de esta vocacion eclesial que tenga en

(2) C. HUMES, «La espiritualidad presbitergburges8 (2010) 208-209.

(3) Cf. J. COPPENS (ed$acerdocioy celibai@ac. Madrid 1971); M. NICOLAUMInistros
de Cristo. Sacerdocio y sacramento del Ordgat. Madrid 1971); L. OTTEI sacramento
del orden (Bac. Madrid 1976); B. JIMENEZ DUQUHgstigos del Misterio. Reflexiones
acerca del ministerio sacerdotdlau. Avila 1986); S. GAMARRAMAYOR, «La
espiritualidad presbiteral y el ejercicio ministerial segun alcgno 1l», en AA. VV
Comision Episcopal del Clero, Espiritualidad del presbitero diocesano seSirtgrosio
(Edice. Madrid 1987) 463-482; I. ONBIA, La espiritualidad del presbitero desde la
sacramentalidad de su ministerien "Surge" 47 (1989) 3-20; S. DEL CURA BIE, La
sacramentalidad del sacerdote y su espiritualidad AA. VV,, Comision Episcopal del
Clero.Espiritualidad sacerdotal. Congre¢Bdice. Madrid 1989) 73-119; AAFALE, EI
Ministerio presbiteral. Aspectos doctrinales, pastorales y espirit(8l&s Atenas. Madrid
1989); J. ESQUERDA BIFETTeologia de la espiritualidad sadetal (Bac. Madrid
1991); R. ARNAU GARCIA, Orden y ministerios(Bac. Madrid 1995); A.

MANARANCHE, Querer y formar sacerdot€®esclée de Brouwer. Bilbao 1996); M.
PONCE CUELLAR,Llamados a servir. €blogia del sacerdocio ministeri@Herder.
Barcelona 2001); J. IGEA LOPE2NDO (ed.),El pastor en tiempos de inclemencia.
Ponencias del encuentro de Delegados del C{&dice. Madrid 2007); J. NUNEZ
REGODON Ministerio apostdlico y misterio pascual. Una lectura de 2Cor para iluminar
el ministerio sacerdotal en la actualidg8dice. Madrid 2007); Ch. SCHONBORNa
alegria de ser sacerdof@ialp. Madrid 2010); A. PEREZ PUEYO (ed\jpcacion al
sacerdocio y desarrollo persor{&dice. Madrid 2010).



cuenta los presupuestos cristianos y humanos sobre los que se
asienta. Sera la tematica de la formacion permanente para
nuestro Presbiterio en el presente curso. Antes, digamos una
breve palabra sobre la formacion permanente.

Es una novedad en la praxis de la Iglesia la de incorporar
la formacion continua o formaciéon permanente a la oferta
pedagdgica que se hace a los sacerdotes y a la vida consagrada.
No hace tanto tiempo se concebia la ordenacién presbiteral o la
profesion religiosa con los votos perpetuos el final de una prepa-
racion intensa para ese momento, tras el cual se inauguraba la
vida entera restante sin mas seminarios, noviciados ni forma-
ciones iniciales que recibir®.

La vida nos ha ido ensefiando que tras la ordenacién o
profesion religiosa, verdaderos puntos de inflexién en la biogra-
fia vocacional de una persona, habia tantas cosas por escribir,
que poco a poco se han ido descubriendo en su claroscura y
agridulce sorpresa. Tantas gracias no recibidas aun han ido
llegando puntualmente, tantas traiciones que ni se imaginaban
nos han sobresaltado y vulnerado, tantos retos han sacado lo
mejor de nosotros mismos permitiéndonos crecer en los mil
desafios, tantos cansancios o fracasos han querido acorralar-
Nnos con su impostura de mediocre dejadez, aburrimiento y
escepticismo. Y asi, luces y sombras, gracias y pecados, pescas
milagrosas y redes vacias, fecundidades, barbechos y esterilida-
des, han ido poniendo los renglones en la historia que cada uno
con su edad y circunstancia havivido.

¢Teniamos que recurrir a lo recibido para siempre en los
afos de la mocedad de nuestra formacion inicial o cabia esperar
y proponer con sabiduria ilusionada una formacién que abraza-
se la vida, la acompafase con respeto, levantase las caidas,
fortaleciese las fuerzas gastadas y diese razones para reestrenar
la esperanza? Esta es la intuicion de la Iglesia que nos llama a
formar continuamente una vida gque continuamente crece,

(4) Recomiendo una obra muy completa que recoge la documentacién de la Conferencia
Episcopal Espafiola sobre la formacion permanente de los sacerdotes drestorks
dabo vobis e incluye importantes estudios al respecto: COMISION EPISCOFRAL
CLERO. DOCUMENTOS La Formacién sacerdotal permanente. Documentos de la
Comisién Episcopal del Clero, sobre IR/ (Edice. Madrid 2004); también se lee con
provecho el trabajo de A. CENCIM{rbol de la vida. Hacia un modelo de formacion inicial
y permanentéSan Pablo. Madrid 2005).



madura y se desgasta. El hambre que hoy podemos experimen-
tar no se calma ni se colma con los panes ya digeridos de un
pasado tal vez muy lejano ya.

Se trataba de poner un cauce nuevo a la incesante nove-
dad que la vida nos reclama, para no acercar a las cuestiones
gue se nos plantean hoy las respuestas que sélo tuvieron opor-
tunidad y sentido ayer. Sin duda que hay cuestiones que siem-
pre nos han acomparnado y a las que siempre hemos respondido
de la misma forma apoyandonos en la sabiduria aprendida y
verificada, esa que el Sefior en su Iglesia nos iba regalando. Pero
hay otras cuestiones novedosas que sencillamente piden res-
puestas nuevas, igualmente fundamentadas en esa sabiduria
humana, divinay eclesial.

A esto quiso responder la Exhortacion Apostdlica postsi-
nodal Pastores dabo vobis. Todo el capitulo 6 se dedica a la
formacion permanente de los sacerdotes. Entresaco algun
parrafo que vale la penavolver a leer:

«Las palabras del Apodstol al obispo Timoteo se
pueden aplicar legitimamente a la formacion perma-
nente a la que estan llamados todos los sacerdotes en
razén del "don de Dios" que han recibido con la
ordenacion sagrada. Ellas nos ayudan a entender el
contenido real y la originalidad inconfundible de la
formacién permanente de los presbiteros. También
contribuye a ello otro texto de san Pablo en la otra
carta a Timoteo: "No descuides el carisma que hay en
ti, que se te comunic6é por intervencién profética
mediante la imposicion de las manos del colegio de
presbiteros. OcuUpate en estas cosas; vive entregado a
ellas para que tu aprovechamiento sea manifiesto a
todos. Vela por ti mismo y por la ensefianza; persevera
en estas disposiciones, pues obrando asi, te salvaras
atimismoyalos quete escuchen" (1 Tim. 4, 14-16).

El Apostol pide a Timoteo que "reavive”, o sea, que
vuelva a encender el don divino, como se hace con el
fuego bajo las cenizas, en el sentido de acogerlo y
vivirlo sin perder ni olvidar jamas aquella "novedad
permanente"” que es propia de todo don de Dios, -que
hace nuevas todas las cosas (cf. Ap. 21, 5)- y, consi-
guientemente vivirlo en su inmarcesible frescor y
belleza originaria.



Pero este "reavivar" no es solo el resultado de una
tarea confiada a la responsabilidad personal de
Timoteo, ni es sélo el resultado de un esfuerzo de su
memoriay de su voluntad. Es el efecto de un dinamis-
mo de la gracia, intrinseco al don de Dios: es Dios
mismo, pues, el que reaviva su propio don, mas aun,
el que distribuye toda la extraordinaria riqueza de
graciay de responsabilidad que en él se encierran»’.

Poner vida, reavivar, volver a empezar en el presente
concreto lo que tuvo su inicio en el dia primero de la ordenacién,
no a pesar de lo que hemos vivido, sino a través de todo lo que
hemos vivido en su mas hermosa luz o en su mas tremenda
oscuridad.

Y junto a este objetivo de feliz y fecundo recomienzo
reavivador, la Exhortacion Pastores dabo vobis apunta un nota
importante: que sea una formacion integral, es decir, no parcial
o fragmentaria. Precisamente para evitar se esto suceda, se
indica con claridad como la formacién debe abarcar y abrazar
todos los factores de la persona, porgue todos ellos han sido
llamados por Dios cuando nos invité al seguimiento de su Hijo
en lavocaciéon sacerdotal:

«Debe ser més bien el mantener vivo un proceso
general e integral de continua maduracién, mediante
la profundizacidn, tanto de los diversos aspectos de la
formacién humana, espiritual, intelectual y pastoral,
como de su especifica orientacién vital e intima, a
partir de la caridad pastoral y en relacion con ella»’.

Hace unos afos escribio Mons. Juan Maria Uriarte como
«la salud integral del clero, y especificamente su salud espiri-
tual, es delicada. Nos encontramos internamente poco equipa-
dos y externamente poco acompafados en nuestra vida y
ministerio»’. Un juicio de esta severidad lacénica nos deberia
llevar a una intima y humilde verificacién sobre la justeza de su
veredicto y diagnoéstico, pero sobre todo a una audaz y apasio-
nada reflexion orante para seguir escribiendo con tinta de

(5) JUAN PABLO ll,Pastores dabo vobig0.
(6) JUAN PABLO ll,Pastores dabo vobig].
(7) .M2URIARTEMinisterio presbiteral y espiritualidaddatz. San Sebastian 2000) 15.
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fidelidad la pagina que se nos asigné a cada uno en ese libro de
la vida que Dios guarda en su corazon. Seria estéril el vaivén
comparativo de quien quisiera defenderse cayendo en una
justificacion edulcorada o en el maquillaje irresponsable de una
realidad, la nuestra, que siendo siempre pobre como se deriva
de la humana condicion, estad siempre mirada con ternura y
misericordia por unos Ojos que no se escandalizan, ni se can-
san, y que no dejan de salir cada mafnana al balcén de la vida
para ver si regresan finalmente nuestras andanzas tras haber
merodeado por caminos prodigos®.

En la nueva etapa que se nos abre a todos los bautizados
tras haber cruzado el umbral del tercer milenio cristiano, el
Santo Padre nos emplaz6 con su inusitada audacia y creativi-
dad a seguir remando mar adentro. Algunas Congregaciones
vaticanas han ido publicando su particular “vademecum” para
ayudarnos a todos a la travesia histérica en curso que trata de
seguir obedeciendo aquel “ducin altum”que dijera el Sefior a los
discipulos. En este sentido, la Congregacion para el Clero, ha
afirmado recientemente algo que nos pone también en saluda-
ble guardia para poder revisar y reestrenar nuestra identidad
sacerdotal:

«En los daltimos decenios la Iglesia ha conocido
problemas de "identidad sacerdotal", derivados, en
algunas ocasiones, de una visién teolégica que no
distingue claramente entre los dos modos de participa-
cion en el sacerdocio de Cristo. En algunos ambientes
se ha llegado a romper aquel profundo equilibrio
eclesiolégico, tan propio del Magisterio auténtico y
perenne. Hoy se dan todas las condiciones para
superar el peligro tanto de la "clericalizacién" de los
laicos como de la "secularizacion" de los ministros
sagrados. El generoso empefio de los laicos en los
ambitos del culto, de la transmision de la fe y de la
pastoral, en un momento ademas de escasez de
presbiteros, ha inducido en ocasiones a algunos
ministros sagrados y a algunos laicos a ir mas allade lo
que consiente la Iglesia, e incluso de lo que supera su
ontolégica capacidad sacramental. De aqui se deriva
también una minusvaloracion teérica y practica de la

(8) Cf.Lc15,11-32.
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especifica misién laical, que consiste en santificar
desde dentro las estructuras de la sociedad. De otra
parte, en esta crisis de identidad, se produce también
la "secularizacién" de algunos ministros sagrados, por
un oscurecimiento de su especifico papel, absoluta-
mente insustituible, en lacomunion eclesial»’.

Este es el frontispicio de mi intervencion. Apuntar a una
sintesis que nos permita ese gozoso reestreno de nuestra voca-
cion ministerial sin que se produzcan imperdonables reduccio-
Nnismos que nos hagan caer en clericalismos o en secularismos,
en espiritualismos o en materialismos, sino poder entender
armoniosamente la llamada concreta que en el hoy de nuestra
vida, de nuestro mundo y de nuestra Iglesia, nos sigue haciendo
el eterno Dios.

2.LA ECLESIOLOGIA DE COMUNION

En el Sinodo Extraordinario de los Obispos que se cele-
bré en Roma en 1985 para hacer un balance de la asimilacién
del Concilio Vaticano Il, emergié una clave que permitia com-
prender el alcance teoldgico y pastoral de aquella asamblea
ecuménica que clausur6 Pablo VI en 1965%. La clave era preci-
samente la eclesiologia de comunién. Se entiende por ella una
concepcién de la Iglesia que tiene como base la real comunién
entre los tres grandes caminos que configuran el Pueblo de
Dios, y que representan las tres vocaciones del sujeto cristiano
gue asi desarrolla en obediencia de fe el germen de su bautismo
con el que quedé incorporado a Cristo y a su Iglesia: el ministe-
rio ordenado, lavida consagraday el laicado cristiano.

Ya estaba presente esta trilogia vocacional que represen-
ta la eclesiologia de comunién en un texto sefiero de la exhorta-
cién postsinodal Vita Consecrata:

«Este Sinodo, que sigue a los dedicados a los
laicos y a los presbiteros, completa el andlisis de las
peculiaridades que caracterizan los estados de vida

(9) CONGREGACION PAREL CLERQ "El Presbitero, Pastor y Guia de la Comunidad
Parroquial”. Instruccionn® 7.

(10) Cf. J.R. VILLAR, «EI Sinodo de 1985: El Concilio 20 afios despu&sipta Theologica
38(2006) 61-72.
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queridos por el Sefior Jesus para su Iglesia. En efecto,
si en el Concilio Vaticano |l se sefialé la gran realidad
de lacomunién eclesial, en la cual convergen todos los
dones para la edificacién del Cuerpo de Cristo y para
la mision de la Iglesia en el mundo, en estos ultimos
afnos se ha advertido la necesidad de explicitar mejor
la identidad de los diversos estados de vida, su
vocacion y su mision especifica en la Iglesia. La
comuniodn en la Iglesia no es pues uniformidad, sino
don del Espiritu que pasa también a través de la
variedad de los carismas y de los estados de vida.
Estos serdn tanto més utiles a la Iglesia 'y a su misién,
cuanto mayor sea el respeto de su identidad. En
efecto, todo don del Espiritu es concedido con objeto
de que fructifique para el Sefior en el crecimiento de la
fraternidad y de la mision»*.

No perdamos de vista esta clave integradora, aunque
ahora nos refiramos explicitamente al ministerio ordenado,
porque los elementos configuradores que vamos a aplicar al
sacerdocio ministerial son susceptibles de ser conjugados
también en las otras dos vocaciones cristianas (consagrados y
laicos), aunque tengan inevitablemente su propio desarrollo
gue dimana de la especificidad a la que Dios les ha llamado en
su Iglesia.

Quisiéramos explicar nuestra identidad sacerdotal en la
linea que apuntaba hace afios Karl Rahner al hablar de la
novedad atribuible a la espiritualidad cristiana: «lo nuevo en el
Cristianismo es siempre el descubrimiento creador de su esen-
cia originaria, y la configuracion real de esa misma esencia en
forma acomodada a la época»*’. Asi, pues, vamos a delinear esos
elementos que por ser esenciales configuran una vocacién en la
Iglesia, y por ser configurantes resultan ser nuevos desde el
redescubrimiento que en cada época es preciso realizar.

Lo mas importante y urgente no es decir cosas nuevas,
cuanto re-cordar y re-afirmar aquello que de suyo es esencial y
fontal. La vida de la Iglesia es un continuo redescubrimiento de
lo permanente, que es lo que el Vaticano Il llamoé precisamente

(11) JUAN PABLO Il,Vita Consecrat&.

(12) K. RAHNER, «Espiritualidad antigua y actual», en IBscritos de Teologia. VI
(Taurus. Madrid 1969) 21.
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«renovacién». La simple adaptacién es la busqueda de las
formas actuales en las que se puedan volcar y expresar los
valores redescubiertos, pero s6lo desde una auténtica renova-
cion puede afrontarse con rigor y justeza la verdadera adapta-
cion. De lo contrario se corre el riesgo de confundir la re-forma
con la re-novacion, que no siendo opuestas pueden resultar
diluidas cuando en el primer término se agota el segundo: no se
trata simplemente de delinear una forma diversa, actual si
queremaos, sino que esa forma sea capaz de contener la viejay
perenne novedad®™.

A este respecto, Mons. Fernando Sebastian ha afirmado
gue «si intentaramos actualizarnos buscando obsesivamente la
coincidencia con los usos de la coyuntura del momento, no
lograriamos mas que un magquillaje de modernidad, en vez de
una actualizacion de lo sustancial y de lo permanente». Lo
nuevo no es lo que se escucha o se contempla por primera vez,
ya que de este tipo de “novedades” cada vez se va estrechando el
cerco segun se avanza personal o colectivamente en la historia;
podriamos decir que lo verdaderamente nuevo es lo que resulta
ser mas verdad cada dia. De modo que, «la manera adecuada,
fecunda, de ir encontrando la actualidad de las cosas es recupe-
rar, en cada circunstancia, lo mas radical, lo mas auténtico, lo
mas original»*.

Séame permitido aplicar a la comprensién de una verda-
dera renovacioén y espiritualidad del ministerio ordenado, una

(13) Siempre es iluminador el concepto de la verdadera reforma eclesial que ya fij6é con
maestria YM. CONGAR, Vrai et fause réforme dans I'égli€eu Cerf. Paris 1969); M.
NICOLAU, La crisis en la Iglesia. Criterios de renovacigBac. Madrid 1972); J.
DANIELOU C. POZO0,Iglesia y secularizacioifBac. Madrid 1973); LL. OVIEDO
TORRO, La fe cristiana ante los nuevos desafios sociales: tensiones y respuestas
(Cristiandad. Madrid 2002); J. REINGER, Ser cristiano en la era neopagana
(Encuentro. Madrid 2006); J. HABERMAS J. RATZINGHRtre razon y religion:
dialéctica de la secularizacid&ncuentro. Madrid 2008).

(14)F. SEBASTIAN «La figura del sacerdote, hoy», en AA..V§acerdotes Misioneros, al
estilo de ClarefClaretianas. Madrid 1985) 28.

(15) F. SEBASTIAN «La figura del sacerdote, hoy», 28. Es interesante el juicio agudo de ese
gran teologo y protagonista deaficano Il que fue el Card. Henri de Lubac, sobre la
palabra “modernidad” cuando se hace de ella una especie de llave que abre todas las
puertas y aval que nos presenta libres de todas las antiguallas teolégicas y pastorales: «la
modernidad seria hoy el triunfo resignado de la finitud, y la certeza adquirida de que hoy el
hombre, al fin, sabe autodestruirse» [H. DE LUB&@logo sobre el &ticano Il (Bac.

Madrid 1985) 79].
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triada que aparece en los textos de la exhortacién postsinodal
Vita Consecrata, a saber: consagraciéon - comunion - mision. En
efecto, tal terna es la que asume en el texto pontificio la catego-
ria de nervatura en la que se despliega teoldgica y pedagdégica-
mente la esencia de la Vida Consagrada. En el marco disefiado
en la exhortacion para hablar sintéticamente de la Vida
Consagrada desde una eclesiologia de comunidn, los elementos
estructurantes o configurantes de esta vocacién seran los que
corresponden a la que hemos llamado “triada”: la consagracion,
la comunidén y la misién, que es explicitamente abordada por el
Papa al concluir el gran proemio del documento:

«Mientras confio en que los hijos de la Iglesia, y en
particular las personas consagradas, acogeran con
adhesion cordial esta Exhortacidn, deseo que conti-
nde la reflexion para profundizar en el gran don de la
vida consagrada en su triple dimensidn de la consa-
gracion, la comunion y la misién, y que los consagra-
dos y consagradas, en plena sintonia con la Iglesia y
su Magisterio, encuentren asi ulteriores estimulos
para afrontar espiritual y apostolicamente los nuevos
desafios»™.

No sélo esta por descontada la adhesién cordial en
nosotros, sino que acogemos la indicacién de continuar la
reflexion para profundizar en cada uno de los dones que repre-
sentan para la lIglesia todas las vocaciones, incluyendo la
nuestra del sacerdocio ministerial, y que se presta a ser desa-
rrollada desde esta triple dimension.

Pero para entender correctamente la esencialidad verda-
deramente medular de esta triada: consagracién-comunion-
mision, hemos de situar en su nexo antropoldgico y teologal lo
que ellas estan sugiriendo y reclamando. Podria parecer una
obviedad, pero no es infrecuente que se haya formado el perfil de
una personalidad sacerdotal, dando por supuesto que ahi ya
esta madurada la personalidad humanay cristiana. Para no dar
saltos en el vacio que vacien precisamente la compleja y apasio-
nante trama de nuestra libertad que se descubre y se ofrece
como don que busca la gloria de Dios y la bendicién de los

(16) JUAN PABLO Il,Vita Consecratdl,3.
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hombres que El pone en nuestro camino, quisiéramos no dar
por supuestas las cosas esenciales, y colocar debidamente el
significado que tiene para nosotros y nuestro ministerio la
consagracion-comunion-mision, pero en la estrecha relacién
que esta triada nos propone con nuestra dimensién humanay
cristiana, es decir, con la dimension antropolégicay teologal.

3. LA TRIPLE RELACION BASICA: DIOS - HOMBRE - MUNDO

El ministerio sacerdotal no seria algo superpuesto que no
tiene que ver en su mas honda entrafia con un sustrato que
biografica y teologalmente es anterior a ella, como es la existen-
cia humanay la identidad cristiana del sujeto sacerdotal. El ser
humano es un nudo de relaciones gue basicamente queda
definido y determinado por tres direcciones fuera de las cuales
no hay, propiamente hablando, nada de cuanto sucede en su
entorno y en su interno: el misterio de lo transcendente, la
diversidad del otro y la densidad de lo otro, que dicho con nues-
tra terminologia mas tematizada, denominamos como Dios, el
hombrey el mundo.

Habria que profundizar aqui en la categoria de encuentro
para poder percibir con toda su hondura las multiples implica-
ciones que el ser del hombre conlleva, y co6mo éste es inconcebi-
ble desde un yo totalmente autista. Del mismo modo habria que
hablar de la inviabilidad de un yo completamente alienado. La
existencia humana, decia Xabier Zubiri, esta “arrojada” entre
las cosas, en la realidad que le acoge y cobija’. Y en ese arroja-
miento se concibe su ser como religado fundamentalmente a la
realidad, a toda la realidad en cada uno de los factores que la
constituyen. La religacién es el gran concepto zubiriano que
permite explicar este nudo de relaciones que hemos dicho que
constituye al hombre.

«Este hacer que haya existencia no se nos patentiza en
una simple obligacién de ser. La presunta obligacién es conse-
cuencia de algo mas radical: estamos obligados a existir porque
previamente estamos religados a lo que nos hace existir. Ese
vinculo ontoldgico del ser humano es "religacion”. En la obliga-
cion estamos simplemente sometidos a algo que, 0 nos esta

(17) Cf. X. ZUBIRI, Naturaleza, historia, DiofEd.Nacional. Madrid 1978) 368.
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impuesto extrinsecamente, 0 nos inclina intrinsecamente,
como tendencia constitutiva de lo que somos. En la religacion
estamos mas que sometidos; porgue nos hallamos vinculados a
algo que no es extrinseco, sino que, previamente, nos hace ser.
De ahi que, en la obligacion, vamos a algo que, o bien se nos
afiade en su cumplimiento, o, por lo menos, se ultima o perfec-
cionaen él. En la religacién, por el contrario, no "vamos a", sino
que, previamente, "venimos de". Es, si se quiere, un "ir", pero un
ir gue consiste, no en un "cumplir”, sino méas bien en un acatar
aquello de donde venimos, "ser quien se es ya". En tanto "va-
mos", en cuanto reconocemaos que "hemos venido”. En la religa-
cion, mas que la obligacion de hacer o el respeto del ser (en el
sentido de dependencia), hay el doblegarse del reconocer ante lo

n 18

que "hace que haya™»

No podemos, pues, seleccionar la vida en sus coordena-
das mas esenciales, ni vivir s6lo algunos aspectos segin una
opcidn de menu a la carta, puesto que estamos ontol6gicamente
religados a ella, y en ella a todo lo que la hace y nos hace ser, lo
cual es inseparable de estos tres vectores que todo lo abarcan y
abrazan: Dios, el hombre y el mundo., desde la propia identidad
gque es mi yo libre y Unico que se decide ante estos tres interlocu-
tores.

4. SU CORRELACION EN LA VIDA CRISTIANA Y TEOLOGAL:
FILIACION (FE), FRATERNIDAD (CARIDAD), TRABAJO
(ESPERANZA)

Estamos ante una urdimbre humana que quiere vivirse
en toda su realidad, sin descuidar ni censurar ninguno de los
factores que la constituyen. Pero esta fundamentacién antropo-
I6gica (el misterio de Dios, el misterio del hombre y el misterio
del mundo y de la historia), tiene una correspondencia cristia-
na. El cristiano lo es porque vive como tal toda su humanidad:
Nno se trata de una superestructura piadosa o un afadido reli-
gioso que nada tiene que ver con su estructura humana, sino
una modalidad nuevay gratuita de vivir su propio ser. Asi, pues,
recogiendo esta circularidad de aspectos, podemos ver el nexo
gue existe entre ellos en la confluencia del ser humano, y como

(18) X. ZUBIRI, Naturaleza, historia, Dig372.
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permiten describir al mismo hombre que vive su humanidad de
un modo cristiano.

Porque esa relacion con el misterio transcendente que
llamamos Dios, tiene para nosotros un nombre propio que se
nos ha revelado gratuitamente: Padre-Hijo-Espiritu, y vivimos
una relacion filial en la adhesion de fe por la que creemos en
Dios y creemos a Dios abrazandonos y dejandonos abrazar por
cuanto El nos desvela o nos esconde.

En segundo lugar, nuestra relacion con ese Dios trinita-
rio no es un refugio piadoso de esoterismo espiritual y privado,
sino que nos emplaza a una alteridad humana que nos es dada
precisamente como compafiia vocacional. Efectivamente, si
Dios Trinidad es una comunidn de Personas, no podemos vivir
la existencia quienes somos su imagen y semejanza de un modo
aislado, solitario y cainita. La fraternidad nos reclama a una
relacién de amor con nuestro préximo mas préjimo, porque asi
vivimos nuestra inevitable constatacion de que no estamos
aislados y de que no somos rivales, sino referidos complementa-
riamente unos a otros.

Y en tercer lugar, este mundo que nos acoge y condiciona
con todo el espesor de su belleza y ambigliedad, no es para
nosotros un espacio neutro u hostil, sino el lugar de la historia
inacabada a la que nos ha enviado Dios con el encargo de seguir
poniendo nombre a las cosas, de someter la tierra mientras
crecemos y nos multiplicamos. Este trabajo, verdadera co-
creacion a la que Dios mismo nos invita, expresa la virtud de la
esperanza con la que nosotros no cejamos de perfeccionar este
mundo que pasa, con la cautela propia de quien se sabe peregri-
no de otra tierray habitante de otra ciudad, pero con la consigna
misionera de hacer el bien y dejar sus estelas mientras dura
nuestra peregrinacion.

De este modo, vivimos nuestra humanidad: no de cual-
quier modo, sino al cristiano modo, como hijos ante Dios, como
hermanos ante nuestros semejantes (y desemejantes, como
diriatambién San Francisco), y con la responsabilidad histérica
de transformar el mundo, haciendo de la historia algo bello para
Diosy digno para el hombre.
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5. LA TRIADA RESULTANTE: CONSAGRACION, COMUNION
Y MISION

A la luz de las dos ternas basicas que acabamos de
describir en el orden humano y en el orden cristiano, surge una
triada resultante como configuradora de lo que es la vida sacer-
dotal: la consagracion, la comunién y la mision. Hay que apelar
a una mutua referencia de esta terna, porque no puede darse
unasin laotray reciprocamente todas ellas se reclaman.

Cuando esta armonia entre las tres coordenadas no se ha
dado, se ha asistido a un tipo de reduccionismo altamente
nocivo y desestructurador de lo que es en si el sacerdocio minis-
terial. Y este reduccionismo excluyente vendria o por una
consagraciéna la que le basta un Dios privado y solitario, y para
cuya relacion sobran los otros y la misma historia; o por una
comunién en la que uno esta zambullido, arropado, sencilla-
mente sumado sin saber en nombre de quién se esta e ignoran-
do las consecuencias histéricas de esa comuUn union; o por una
mision que se torna simplemente en estrategia de accion, ya
restauracionista, ya revolucionaria, pero que bebe y vive de una
particular pretension, desdén o fuga.

Por el contrario, con la armonia de estas tres coordena-
das se afirma que se ha recibido una llamada a vivir consagra-
damente en y para Dios al que pertenecemos, con los hermanos
que Elday con los que se le buscay se le comparte, viviendo una
tarea misional de seguir lo que con ese Dios encarnado tuvo feliz
comienzo y a cuya plenitud se encamina la historia toda.
Consagracion, comunion y mision, las tres mutuamente referi-
das, reciprocamente vivenciadas, armoniosamente matizadas
parano caer en ningun tipo de extremismo sino poder asi vivir el
radicalismo vocacionado que del Evangelio brota también para
el sacerdote de Jesucristo. Serian las tres dimensiones de
caracter relacional en esta vocacion eclesial que es el sacerdocio
ministerial: una dimension teologal (consagracion), una dimen-
sion fraterna (comunion) y una dimension apostoélica (mision)™.

(19) Véase el rico desarrollo que hace de ellas J. AURBRtre dimensioni “relazionali” della
vita consacrata: teologale, fraterna, apostolica», en AAViH Consacrata, un dono del
Signore alla sua ChiesgLDC. Leumann-Torino 1994) 171-219. Con mayor
exhaustividad, desarrolla esta triada E. FERA&INIungo cammino di fedelta. La Vita
Consacrata dal Concilio al SinodbAS. Roma 1996) 95-323.
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¢En dénde arraigamos de verdad la identidad en la vida
sacerdotal? La llamada recibida, que es esencialmente un don
de eleccidén, una invitacion de amistad, es nuestro signo mayor
de identidad: le pertenecemos al Sefior porque EIl nos eligid, nos
bendijo, nos perdond, nos curd las heridas, nos santificd, nos
regalé compaferos, nos envia en mision, etc. Nuestra cronica de
identidad es tanto una historia personal de salvacién, la histo-
ria de amor de Dios en cada uno de nosotros, como una historia
comun, la que nos vincula al cuerpo del que formamos parte.
Pero también la identidad se funda en la revitalizacién de la
misién recibida: somos enviados para dar fruto abundante. Y
asi el envio es nuestro camino de sabernos suyos, de estar con él
fructificando, desplegando lo que somos en la mision de traba-
jar y vivir por y para el Reino de Dios que se esta realizando
activamente en nuestra historia. Los frutos que damos forman
parte de lo que somos y de lo que podemos dar a los demas como
alimento, como vida compartiday fecunda.

6. LA RELACION CON DIOS - FE - CONSAGRACION

En el modo profundo de hablar de esta realidad ultima
que en la tradicion religiosa de los pueblos se ha llamado “Dios”,
cuanto mas se aventura uno en el intento de querer abarcar
toda esa realidad de la que se sabe y se siente religado, en ellay
con ella “arrojado” (Zubiri), experimenta una dolorosa situa-
cion: la desproporcion que hay entre la exigencia de respuestay
laincapacidad ontolégica para que ésta se dé en modo exhausti-
vo y total. «La imposibilidad de agotar esas preguntas exalta la
contradiccion entre el ardor de la exigencia y la limitacion de la
capacidad humana para buscar. Y aun asi leemos con gusto
aquellos textos en cuya tematica resuena la vibracion de esas
preguntasy la dramaticidad de nuestra desproporcion»®.

De modo que si por un instante lograsemos responder a
todo este cumulo de preguntas que nos lanza arrojadamente la
realidad en la que vivimos y a la que hacemos también, pero
guedase s6lo una sin responder, estariamos ante la misma
sensacion de inquietud insatisfecha como si apenas hubiése-
mos avanzado™.

(20) L. GIUSSANI,El sentido religios§Encuentro. Madrid 1988) 75.

(21) Véase la respuesta de Jesus: «Pues, ¢de qué le sirve al hombre haber ganado el mundc
entero, si él mismo se pierde o se arruina?» [Lc 9,35]. Comenta al respecto el P. Giussani
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La insita tendencia de ir hacia el Misterio, el encuentro
con ese misterio indomable por el hombre pero inevitable a su
conciencia libre, ha quedado en el cristianismo respondida y
acercada por la revelacion de Jesucristo. Es la respuesta ade-
cuada a la gran cuestion del significado altimo de las cosas. No
se trata de una sistematizaciéon religiosa, ni siquiera la mas
perfecta sistematizaciéon, sino que encontramos una novedad
totalmente insodlita que viene a tender un puente que adecuada-
mente salva esa desproporcién entre el Misterio y nosotros.

Jesucristo nos ha ensefiado a llamar Padre al Misterio,
nos lo ha revelado en su condicién filial. Y la tradicion cristiana
nos presentara esa relacion filial con un Padre Dios en términos
de fe, es decir, de adhesion y de pertenencia: se cree eny se cree
a Dios, se cree perteneciéndole con un tipo de adhesion que nos
dignifica, nos libera, nos constituye® porgue nos da la invenci-
ble identidad de lafiliacion.

Tanto la exigencia de buscar y hallar ese Misterio divino
que gratuitamente se nos ha revelado en Jesucristo, como lafe a
través de la cual nos adherimos filialmente a esa revelacién que
se hace encuentro en el Sefior, queda expresada vocacionada-
mente en lo que llamamos precisamente consagracion. Estan
asi los tres niveles (humano - cristiano - vocacionado) ensam-
blados en una consecucién argumental: Dios que se me revela,
la fe con la que me adhiero a El, la consagracion con la que
expreso una pertenencia como respuesta a su llamada.

Toda la documentacion magisterial a partir del Vaticano
I, desarrolla el sentido que tiene la consagracion religiosa como
un don gratuito de Dios que tiene su peculiar explicitacion
vocacionada de la consagracion bautismal®.

sobre el “si mismo” de este texto de san Lucas: «no es otra cosa que una exigencia clamorosa,
indestructible y sustancial de afirmar el significado de todo. Y es precisamente asi como el
sentido religioso define al yo: el lugar de la naturaleza donde se afirma el significado de
todo» [L. GIUSSANIEI sentido religioso74].

(22) Es preciosa y precisa la explicacion de la oracion del padrenuestro en J. RATZABSGER
di Nazaret(Rizzoli. Milano 2007) 157-201.

(23) Es muy amplia la documentacion postconciliar. Lo desarrolla sintéticamente S.M2.
ALONSO, «Consagracion», en A. ARICIO-J.M. CANALS (ed.)Diccionario Teolégico
de la Vida Consagrad@Claretianas. Madrid 1998) 380ss. Véase también L. GUTIERREZ
VEGA, «La vida religiosa como consagracion», en zologia sistematica de la vida
religiosa(Claretianas. Madrid 1979) 213-259; J. AUBRYe tre dimensioni “relazionali”
della vita consacrata: teologale, fraterna, apostolica», 173-196; S. REC&Idicrazione
mediante i consigli evangelici. Dal Concilio al Cod{@ecora. Milano 1988) pags. 244 con
abundante bibliografia
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La consagracion dentro del sacerdocio ministerial y en la
vida consagrada como vocaciones eclesiales, esta indicando
todo ese A&mbito mas gratuito y contemplativo de entrega al
Sefior. No es la dimension de la convivencia con los hermanos ni
la urgencia de una encomienda apostoélica, sino la fontalidad de
una pertenencia a Dios, de la que se nutre la comunién fraterna
y lafecundidad de la mision.

6.1 La oracion como compafia de Dios: sacramen-
tos, liturgia de las horasy oracién personal

Un primer gesto es el que en la vida de un sacerdote se
experimenta en torno a los factores que expresan la compafiia
de Dios en la vida, los factores que sefialan que la misma vida
esta de continuo habitada y acompafada. Aqui se integran los
sacramentos, y de modo particular la Eucaristiay la Penitencia,
que si bien forman parte del bagaje normal de cualquier bauti-
zado, la persona del sacerdote los vive intensa y extensamente
desde una pasion esencial. Seria una contradiccién que noso-
tros como sacerdotes distribuyésemos a los demas la Eucaristia
y nuestra vida no se nutriese de ella; o que perdonasemos los
pecados de los hermanos con la Penitencia sacramental, y que
No nos pusiésemos también nosotros en la fila de los pecadores
para dejarnos abrazar por la misericordia de Dios; 0 que procla-
masemosy predicasemos a los otros la Palabra de Dios, y que no
fuésemos nosotros los oyentes fieles de lo que Dios dice o lo que
El calla.

No se trata de una simple devocién mas acendrada, sino
de una auténtica vivencia que sefala el quicio fundamental en
torno al cual gira toda la vida. Como ha dicho en una ingeniosa
metafora el papa Benedicto XVI, ante esta dimension consagra-
da se deben cultivar los diversos “hilos” que nos permiten tejer
de veras nuestra identidad: el hilo de la mistica y el de la profe-
cia®. Y entre esos “hilos” que tejen la verdadera espiritualidad

(24) BENEDICTO XVI, Discurso a la Union Internacional de Superioras Generglede
mayo de 2007xno caigais nunca en la tentacion de alejaros de la intimidad con vuestro
Esposo celestial, dejandoos arrastrar excesivamente por los intereses y los problemas de la
vida diaria. Los fundadores y las fundadoras de vuestros institutos pudieron ser "pioneros
proféticos” en la Iglesia porque nunca perdieron la viva conciencia de que estaban en el
mundo pero no eran del mundo, como ensefid claramente Jesus (cf. Jn 17, 14). Siguiendo
su ejemplo, se esforzaron por comunicar con palabras y obras concretas el amor de Dios a

21



consagrada, ademas de los sacramentos, debemos situar la
Liturgia de las Horas (LH) como una compafia de ese Dios que
en el desarrollo del tiempo cotidiano pone en nuestros labios la
alabanza de su propia Palabra®.

No se trata de la obligatoriedad canénica simplemente,
sino que el hecho de hacer la LH es el gesto mistico y profético
con el que los consagrados en la Iglesia 'y en el mundo dicen que
hay Dios, porque ese Dios es Dios de la vida, y esa vida tiene
tiempo, y ese tiempo se convierte a Dios... La LH tiene la funcion
pedagdgica de rescatarnos de la distraccion existencial. Esto
gue normalmente no se les puede pedir como oficio diario a los
laicos, porque ellos tienen otras muchas obligaciones, se nos
confia a nosotros como vocacioén (a los ministros ordenados y a
los consagrados). La LH es como una aldaba que viene a llamar
para rescatarnos de la distraccion cuando el afan de cada dia
puede hacernos olvidar por quién hacemos las cosas y, sobre
todo, por qué las hacemos. El por qué y el por quién de nuestra
vida es facilmente distraible. El rezar la LH no es el cumplimien-
to obligatorio de una piedad individual o comunitaria, sino que
es gesto profético, pues me recuerda mi pertenencia a Dios, y me
constituye, al mismo tiempo, en recordatorio de Dios mismo
paralos deméas en lalglesia.

La Oracién, como encuentro con la Palabra, con la
Liturgia que acompasa el tiempo, como encuentro con la
Eucaristia que sacia mis hambres y me ofrece una presencia, mi
vida siempre por El habitada... Encuentro con la Penitencia que
Nnos constituye en testigos de una Misericordia infinitamente

través de la entrega total de si mismos, manteniendo siempre la mirada y el corazoén fijos en
€l. Queridas religiosas, si queréis recorrer fielmente también vosotras las huellas de
vuestros fundadores y fundadoras, y ayudar a vuestras hermanas a seguir su ejemplo,
cultivad la dimensién "mistica" de la vida consagrada, es decir, mantened siempre vuestra
alma unida a Dios a través de la contemplacion. Como ensefia la Escritura, el "profeta”
primero escucha y contempla, luego habla, dejandose impregnar totalmente del amor a
Dios, que nada teme y es mas fuerte incluso que la muerte. Por eso, el auténtico profeta no
se preocupa tanto de hacer obras, lo cual sin duda es importante, pero nunca esencial; se
esfuerza, sobre todo, por ser testigo del amor de Dios, tratando de vivirlo en medio de las
realidades del mundo, aunque su presencia a veces pueda resultar "incomoda", porque
presentay encarna valores alternativos».

(25) Cf. A. CENCINI, La formacién permaneni&an Pablo. Madrid 2001). Es interesante
esta obra porque propone un itinerario de formacién continua en la vida consagrada,
atendiendo a los diferentes “ritmos” en los que el tiempo transcurre, tanto
psicolégicamente como espiritualmente.
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mayor que todo nuestro pecado, es una primera aproximacion,
expresividad que tiene la consagracion dentro de esta vocacion
eclesial cristiana.

No es el incorporar a la vida sacerdotal una nota de
piedad simplemente. Si no oramos personalmente, sacramen-
talmente, con la LH, no solamente hacemos una vida despiada-
da, sino que la vida deja de ser profecia porque no se nutre de la
mistica; no es por tanto un pietismo gue incorporamos a algo
que de suyo quién va a negar, sino mas bien es la memoria, el
recordatorio constante del sentido e identidad de nuestra viday
mision. La oracién, en todos sus aspectos (sacramentales,
litargicos y personales) es compafia fiel del Dios que nos ha
llamado, relacién de Alianza entre Dios y el hombre en Cristo™.

6.2 Lapertenencia al Sefior expresion de una perma-
nenciaconsagrada

El secreto de la identidad de un presbitero se encierra en
que se nos ha dicho un nombre que nos ha constituido en
discipulos de Cristo. Un nombre que nos ha cambiado la vida.
Un nombre impreso en nuestro ser por la llama del Espiritu: «le
daré un nombre secreto que escribiré en una piedrecita blan-
ca... nombre que s6lo conoce quien lo recibe... nombre con el
que podra entrar al banquete del Cielo»*'. Esta piedrecita blanca
tan enigmaticamente dicha por san Juan en la carta a la Iglesia
de Pérgamo, es el corazén de la persona, lugar de la decisién, de
la verdad, del encuentro, de la Alianza®. En el corazon de la
persona Dios ha escrito un nombre, un nombre que explica la
propia identidad y que sugiere la mision; el secreto de una
identidad es el secreto de un nombre. Este nombre es el que nos
salva de tantos otros nombres que los demas y la vida nos
imponen sin que correspondan a nuestra humilde verdad, a
nuestro propio ser: sé6lo Dios nos llama sin engafio. Porque
cuando una persona vive con un nombre prestado que no le
corresponde, es una persona desquiciada, que ha perdido el

(26) CATECISMO DE LA IGLESIA CAOLICA, Cuarta Partel.a oracion cristiana nn.
2562-2564.

(27)Cf. Apoc2, 17.
(28) Cf. CATECISMO DE LA IGLESIA CAOLICA, 2563.
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quicio y estd como ruleta loca que no puede hacer una historia.
So6lo Dios nos dignifica; s6lo Dios nos da un nombre que corres-
ponde a nuestra verdad, es el Pastor Bueno que nos llama por
nuestro nombre con su inconfundible don. Asi nuestra identi-
dad es el fruto de una revelacién, de un encuentro en el que, al
conocer a Jesus, se nos regala un nuevo ser. Ya no somos el de
antes, sino que ahora nos identificamos con quien nos ha
llamado y nos ha revelado de verdad quiénes somos. Hay un
secreto oculto en la vida de cada uno de nosotros, y ese secreto
se ha convertido en una marca de identidad y en un camino de
discernimiento.

¢En ddénde arraigamos de verdad la identidad en la vida
sacerdotal? La llamada recibida con el nombre que se me da, es
esencialmente un don de eleccién, una invitacién de amistad,
porque como dice Jesus en la metafora de Jn 10, el Buen Pastor,
y el Salmo 22, cdmo un pastor de Israel hacia de su pequefio
rebafo, de cada oveja, parte de su familia; no era un “objeto de
adorno”, ni simplemente algo de lo que él se valia para vivir, sin
mas... jEra algo querido!; méas alla de la leche, de la lana, su vida
y lade las otras... ese rebafio formaba parte de la familia comun.
Hay todo un trasfondo de pertenencia reciproca que necesita-
mos descubrir para no sucumbir victimas del lobo.

La llamada-eleccién-invitacion de amistad es nuestro
signo mayor de identidad: le pertenecemos al Sefior porque El
nos eligié, nos bendijo, nos perdond, nos curé las heridas®, nos
santifico, nos regal6 hermanos, nos envia en mision, etc.

Para poder entender este nombre, el nombre de la identi-
dad, el nombre de mi secreto, el nombre que tiene que ver con lo
que ami se me confia, con la llamada que se me ha dado, explici-
ta en la Iglesia, vamos al comienzo del Evangelio de san Juan,
donde hay un juego de palabras que explica este punto que
ahora nos incumbe en el desarrollo del significado de la consa-
gracion ministerial.

(29)Santa Teresa de JesUs expresa magnificamente este sentimiento de pertenencia al Sefio
por la obra que El mismo ha obrado en su criatrastra sqypara Vos naci Vuestra sqy
pues me criasteis, vuestra, pues me redimisteis, vuestra pues que me sufristeis, vuestra,
pues que me llamasteis, vuestra, pues me conservasteis, vuestra, pues no me perdi. ¢ Qué
mandais hacer de miBANTA TERESA DE JESUS, «Poesias Liricas», nOiras
CompletagEd. Espiritualidad. Madrid 1976) 1268).
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El Evangelio de San Juan se abre con un primer relato de
encuentro entre Jesds y los que serian sus dos primeros
discipulos: Juan y Andrés®. La escena nos presenta la
busqueda de estos dos hombres que caminan tras JesUs a zaga
de sus pasos. “,Qué buscéais?”, les pregunté El. “;Dénde
vives?”, le respondieron ellos. Se da un primer encuentro
fundamental entre la pregunta y la respuesta que se cruzan
JesUsy esa pareja de discipulos: la busqueda de ellos dos reside
en labuUsqueda de una casa, esa que el primer Adan perdi6 al ser
autoexpulsado del Edén®. Desde entonces, toda la historia
salvifica que nos narra la Escritura es la busqueda del hogar
perdido, de la casa encendida que se entenebrecio por el pecado
original y originante. No en vano Juan, en su prologo, habla
justamente de este argumento, y para decir que el Verbo Logos
se hace carne, emplea esa expresion en donde vibra todo el A.T.,
kénosen, que significa acampar, poner una tienda de encuentro,
la Shekind... Acampar una casa que se perdio... esa Casa es
Cristo. No es, pues, banal el preguntar dénde vives; y cuando el
anciano Juan redacte este Evangelio en su destierro en laislade
Patmos, dird que todo empezé en este prélogo apasionado, todo
empez6 porgue Dios, finalmente, da una casa que los hombres
han sido incapaces de hacer ni de encontrar porque no
dependia de ellos; es una casa que traduce un don, el don de la
vida de Dios que se hace habitable.

Por eso hay una correspondencia entre la pregunta de los
discipulos y la respuesta de Jesus: “venid y lo veréis”. Afiade el

(30) Cf.Jn1, 35ss. Véanse los comentarios exegéticos y teoldgicos-espirituales de esta escena
vocacional en: RI. DE LA CROIX, Testimonio espiritual del Evangelio de San Juan
(Rialp. Madrid 1966); R. SCHNACKENBUR ! Evangelio de San Juan. Version y
comentariovol | (Herder. Barcelona 1987); J. BLANEI| Evangelio segun San Juan. El
Nuevo Testamento y su Mensaje. Comentario para la Lectura Espifiteatler.
Barcelona 1991).

(31) Cf. Gén3. Para la progresiva extrafieza que se fue introduciendo entre Dios y el hombre
tras el pecado original y originante, véanse: H. DE LUBRBI@rama del humanismo ateo
(Encuentro. Madrid, 1997) 17-22; M. J. LE GUILLOWUmistero del PadréJaca Book.
Milano, 1979) 121-182; H.U. VON BALTHASAREI problema de Dios en el hombre
actual.(Guadarrama. Madrid 19§&03ss.; L. GIUSSANIL.a conciencia religiosa en el
hombre modern¢Encuentro. Madrid 1986); EODA, Evento PasqualéCitta Nuova.

Roma, 1984) 35-37 (sobre el significado de una hermenéutica histérica del pensamiento
occidental moderno y contemporaneo). M. URENA-J. PRADES (Etlsphmbre y Dios

en la sociedad de fin de sigl@nion Editorial. Madrid 1994). WPANNENBERG
Cristianesimo in un mondo secolarizz@torcelliana. Brescia 1991).
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texto: “ellos fueron y permanecieron con EI”. Este es el punto.
Una permanencia que paulatinamente se ira transformado a lo
largo del cuarto Evangelio en una pertenencia. Todo el cuarto
Evangelio es la descripcion pedagogica de una permanencia que
termina trocdndose en una pertenencia. Basta rastrear la
progresiva incorporacion afectiva y efectiva que aquellos Doce
experimentan al contacto y en la convivencia diaria durante tres
afios con el Maestro cuya casa se atisbé al inicio®, desde una
pregunta que no erainocente, no era neutra, era vocacional; nos
interesa tu Casa para convivir contigo. Los relatos vocacionales
de los discipulos tienen, frecuentemente, esta coda: les separo,
les segregé para que con-vivieran con él. Es entonces esa Casa el
lugar donde no solamente permanecer sino aprender a pertene-
cer. Y esa escuela del Maestro Jesus es una escuela en la que
educa a sus discipulos cuando él pone parabolas que explicara
de noche, los secretos que les confid, las preocupaciones que
compartieron, los dimes y diretes que se iban unos a otros
comunicando, toda esa experiencia de intimidad Unica con la
gque se iban comunicando con un Maestro del todo sin igual, eso
es unaescuela, una pedagogia en la que no solamente quedarse
permaneciendo sino quedarse aprendiendo a pertenecer™.

Puede leerse el largo discurso de la Cena, y en particular
la oracion sacerdotal®, para ver como aquella permanencia
inicial se ha convertido en una pertenencia final: el corazén
orante de Jesucristo no hace sino incluir en sus latidos el amor
al Padre en obediencia filial y el amor en entrega redentora
fraterna. Dos amores diferentes, pero inseparables. Ese corazon

(32) Este proceso de libertad en el que el hombre factura su pertenencia o su indiferencia con
Cristo segun acepta o rechaza la invitacion gratuita de Dios para entrar en su amistad
perdida a causa del pecado, es descrita por numerosos autores. Me permito remitir a una
mistica contemporanea como Adrienne von Speyr, que con particular belleza y hondura lo
ha abordado: cf. J. SANZ MONTES, «El hombre, “cor inquietum”. Su libertad ante Dios.
Una lectura de Adrienne von Speyr»Aén VV., Hans Urs von Balthasar y Adrienne von
Speyr, unanision en comunl Congreso Fe Cristiana y Servicio al Mundo. Madrid 10-11
marzo 2007 (Aedos-Fundacion Maior. Madrid 2008) 167-199.

(33) Para comprender cémo JesUs supuso para sus intimos la voz del Espiritu, rostro del Padre,
casa de Dios y camino de la vida es muy sugerente todo cuanto el Cardenal William Joseph
Levada dice sobre Moz,el Rostroa Casa,y el Caminoen el Mensaje final para la XlI
Asamblea General Ordinaria del Sinodo de los Obisp&%alabra de Dios en laviday en
la misién de la IglesiéOctubre 2008).

(34)Cf.In17.
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de Cristo, en la circunstancia dramatica de estar en la antesala
de su entrega ultima, la mas sacerdotal, incluye los latidos de
un corazon orante, oracion sacerdotal al Padre... Es inseparable
en esa oracion ese relato de intimidad que transcurre en el
Cenaculo, es inseparable el amor al Padre y el amor a sus disci-
pulos; el amor en obediencia filial al Padre y el amor en entrega
redentora a sus hermanos: filiacién y redencién, Padre y discipu-
los. Dos amores distintos para nada distantes; dos amores
inseparables®. Aqui esta el reto que nos plantea este primer
punto. No basta con permanecer en un lugar o en un camino,
porque podemos permanecer sin pertenecer a nadie, y cuando
esto se verifica, cuando permanecemos sin pertenecer, no hay
vida ni fecundidad. Hemos de suplicar cada dia el don de esta
permanencia perteneciente y esta pertenencia permanente: una
permanencia efectiva que arrope, que sostenga una pertenencia
afectiva®. Permanecemos efectivamente perteneciendo afecti-
vamente.

La pertenencia de nuestra consagracion debe ser avivada
en la oracion personal, en la adoracién del Sefior en su presen-
cia eucaristica, en el tiempo dedicado gratuitamente a estar
sencillamente con El, cuidando con delicadeza amorosa nues-
tro tiempo de amistad e intimidad con quien nos ha llamado por
nuestro nombre. Entra aqui el modo con el que una persona
consagrada vive con fidelidad lo que antes apuntabamos: la
liturgia de las horas, la celebracion y recepcion personal de los
sacramentos, la profundizacion de la palabra de Dios, la creati-
va devocion a los santos y practicas que ha consagrado la piedad
cristiana en el correr de los siglos y que representa un patrimo-
nio de rica espiritualidad. Estamos llamados a vivir esta consa-
gracion y sus mediaciones como una verdadera escuela de
pertenencia al Tu del Sefior cuando hacemos de todo ello no un

(35) Cf. BENEDICTO XVI,Deus caritas esp-8.

(36) Uno de los autores que mas haincidido en este punto ha sido Mons. Giussani, cifrando en la
pertenencia a ese TU, la clave de la fidelidad a la permanencia eclesial en el lugar en donde
cada uno ha sido encontrado. Sin duda alguna, no cabe una vivencia parcial, y menos adn
excluyente, de cada uno de estos dos términos: permanecer para pertenecer, y pertenecel
para permanecer. La historia reciente de tantas fracturas eclesiales en las personas se
deriva en grande medida por el rompimiento de este binomio de la permanencia eclesial
desde la pertenencia a Jesucristo. Cf. L. GIUSSENientido religiosoCurso basico de
Critianismo. Vl. 1 (Encuentro. Madrid 1998); IDAffezione e dimoraColl. Quasi
Tischreden (Rizzoli. Milano 2001).
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cumplimiento cansino, repetitivo y sin significado, sino mas
bien las formas concretas en las que queremos nutrir y madurar
nuestra adhesion a su abrazo. Seria tremendo que los consagra-
dos fueran hambrientos de la Eucaristia que reparten a otros, o
fueran sordos de la Palabra que les anuncian, o duros de cora-
zon por no recibir la misericordia con la que les absuelven, o
ciegos de la belleza de ese Rostro que sus vidas representan. La
consagracion es la pertenencia a toda la vida de Dios que se nos
da como la respuesta mas correspondiente a nuestros anhelos,
alas exigencias mas verdaderas de nuestro corazén.

6.3 El principal consejo evangélico: entregar el
corazon

Los sacerdotes que no pertenecen a la vida consagrada
no hacen los votos que realizan publicamente los religiosos. Sin
embargo, los tres consejos evangélicos con los que la vida
consagrada ha ido expresando su pertenencia al Sefior, impli-
can tres modalidades pedagdgicas por las que la persona consa-
grada entrega su vida toda al Sefior y testimonia tal entrega en
bien de la Iglesia y de la humanidad®. Hay una ensefianza que
pueden también aprender los sacerdotes diocesanos en el
significado de los consejos evangélicos, aunque no se realicen
los votos religiosos como tales. Esta significatividad existencial
a la que los consagrados son llamados para ejercer un tal recla-
mo, queda expresada en los llamados tres consejos evangélicos
en los cuales queda toda la persona convocada y comprometi-
da®. Porque los tres consejos evangélicos significan la libertad

(37)Cf. L. M@ MENDIZABAL, «La consagracion y el sentido de los votddanresa37
(1965) 225-249; H. U. VON BALTHASAR, «Une vigrée a Dieu. Sens de la vie selon
les conseils aujourdhui»Yie Consacrée43 (1971) 5-23; A. BANDERA, «La
consacrazione a Dio per mezzo dei consigli evangelfiia Consacratd -2 (1983) 1-9;
81-101; J. RIDICK] voti. Un tesoro in vasi d'argilla. Riflessione psicologico-spirituale
(Piemme. Roma 1983) 176pp; J. AUBRX tre impegni della poverta, castita e
obbedienza professate», en AA..WVita Consacrata. Un dono del Sigeoalla sua
Chiesa(LDC. Leumann-Torino 1994) 221-257; S. M®ONSO, «Consejos evangélicos
(reflexién teoldgica)», en APARICIO-J.M. CANALS (ed.)Piccionario Teoldgico de
la Vida ConsagradéClaretianas. Madrid 1998) 420-444@3CABRA, Breve corso sulla
vita consacratgQueriniana. Brescia 2004) 195-244.

(38) Véase lo que la Conferencia Episcopal Espafiola decia en su documento Teologia y
secularizacién en Espafia.lds cuarenta afios de la clausura del Concitiiceino II.
Instruccién Pastoral (Madrid, 30 de marzo de 2006): «Supone un reduccionismo
eclesioldgico concebir la Vida consagrada como una “instancia critica” dentro de la
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(obediencia), el afecto (castidad), la creatividad (pobreza) de todo
con-creador, de todo homo faber, con la pobreza hacemos una
obra mas grande que nuestras manos y custodiamos un tesoro
gue no cabe en nuestra entrafia. Son tres maneras en que los
consagrados son educados, desde el comienzo, a la pertenencia
asu Sefior.

Juan Pablo Il habla del cometido profético que tienen los
tres consejos evangélicos; como ante la dictadura del sexo, ante
la dictadura del podery ante la dictadura del tener, los consagra-
dos, con la vivencia fiel de los consejos evangélicos, estan
diciendo en clave antropolégica, que hay otra manera de enten-
der las cosas, que la persona no puede ser reducida a esta
idolatria de la que ya hablaba el gran escritor Eliot en su obra
“Los coros de La Piedra”: los hombres han conseguido prescindir
de todos los dioses menos de tres: el dios dinero, el poder y la
lujuria.

Por eso el texto papal introduce respecto de los consejos
evangélicos una clave que llama antropoldgica, es decir, un
modo de presentar los votos que tenga también una vertiente
humana de reclamo saludable, de parabola viviente, de anuncio
y denuncia ante las demés vocaciones cristianas y ante la
historia de la humanidad. En este sentido, la presentacién de
los votos o consejos evangélicos, deja de ser algo puramente
espiritual, casi privado entre el consagrado y Dios, y recupera
ademas una dimension eclesial y social®. Por tanto, cuando nos

Iglesia. Dekentire cum Ecclesie pasa, en la practicaagkere contra Ecclesiasuando

se vive la comunién jerarquica dialécticamente, enfrentando la “Iglesia oficial o
jerarquica” con la “Iglesia pueblo de Dios”. Se invoca entonces “el tiempo de los profetas”,

y las actitudes de disenso, que tanto dafian la comunion eclesial, se confunden con
“denuncias proféticas”. Las consecuencias de estos planteamientos son desastrosas para
todo el pueblo cristiano y, de modo particular, para los consagrados. En algunos este
reduccionismo lleva a vaciar de contenido cristiano lo mas nuclear de la consagracion, los
consejos evangélicos [nota.- En esta direccion algun autor ha propuesto que el voto de
pobreza pase a llamarse “de administracion ecolégica”, el de obediencia “mayordomia de
coordinacion”, y el de castidad “voto para la relacion”. Cf. Comision Episcopal para la
Doctrina de la Fe, Nota doctrinal sobre el libro “Rehacer la vida religiosa. Una mirada al
futuro” del Rvdo. PDiarmuid O' Murchu, M.S.C. (8.7.2002)]».

(39) El cometido profético de la vida consagrada surge de tres desafios principales dirigidos a la
Iglesia misma: son desafios de siempre, que la sociedad contemporanea, al menos en
algunas partes del mundo, lanza con formas nuevas y tal vez mas radicales. Atafien
directamente a los consejos evangélicos de castidad, pobreza y obediencia, y alientan a la
Iglesia y especialmente a las personas consagradas a clarificar y dar testimonio de su
profundo significado antropolégico. En efecto, la eleccion de estos consejos lejos de ser un
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asomamos a la ventana de nuestro mundo actual, vemos como
la sociedad secularizada, como este mundo laicista, no deja de
salpicarnos a los que estamos en la Iglesia, y podemos estar
coqueteando o increiblemente zambullidos en esta idolatria del
poder, del tener o del sexo. Por eso, si vivimos los consejos
evangeélicos, se esta expresando una humanidad diferente: no el
poder sino el servicio, no el tener sino el compartir, y no un sexo
sin amor sino un sexo que acepta unas normas y reglas por un
amor mayor.

No obstante, de los tres consejos evangélicos que funda-
mentan la vida consagrada como seguimiento existencial del
Sefior®, es la castidad como virginidad consagrada como forma
de entrega del corazén, como forma de inhabitacion de ese
corazon, la que mas exhaustivamente expresa la pertenencia a
Dios. Dice acertadamente el P. Severino M2 Alonso que «la
virginidad consagrada dice una relacion inmediata al amor
sobrenatural, es decir, a la virtud teologal de la caridad, de la
gue brotay de la que es la expresion objetivamente méaxima. Por
eso, la virginidad tiene un valor y un sentido teol6gico o, mas
exactamente, teologal. No comienza siendo un don del hombre a
Dios -un simple acto de la virtud de la religién-, sino un don

empobrecimiento de los valores auténticamente humanos, se presenta mas bien como una
transfiguracién de los mismos. Los consejos evangélicos no han de ser considerados como
una negacion de los valores inherentes a la sexualidad, al legitimo deseo de disponer de los
bienes materiales y de decidir autbnomamente de si mismo. Estas inclinaciones, en cuanto
fundadas en la naturaleza, son buenas en si mismas. La criatura humana, no obstante, al
estar debilitada por el pecado original, corre el peligro de secundarlas de manera
desordenada. La profesion de castidad, pobreza y obediencia supone una voz de alerta
para no infravalorar las heridas producidas por el pecado original, al mismo tiempo que,
aun afirmando el valor de los bienes creados, los relativiza, presentando a Dios como el
bien absoluto. Asi, aquellos que siguen los consejos evangélicos, al mismo tiempo que
buscan la propia santificacion, proponen, por asi decirlo, una "terapia espiritual”" para la
humanidad, puesto que rechazan la idolatria de las criaturas y hacen visible de algin modo
al Dios viviente. La vida consagrada, especialmente en los momentos de dificultad, es una
bendicién para la vida humana y para la misma vida eclesial» [JUAN PABM®all,
Consecratan® 87]. EI mismo Juan Pablo Il, dedicé varias catequesis eolmsejos
evangélicosgen las habituales Audiencias de los miércoles, durante el mes del Sinodo
sobre la Vida Consagrada y posteriormente (1994); cabe destacar de entre todas ellas -por
la sintesis teoldgica que aportan-, las siguientes: 26 de octubre, 9, 16, 23, 30 de noviembre
respectivamente, y 7 de diciembre.

(40) Cf. M. ORGE, «La Sagrada Escritura, inspiradora de la vida religiosa en la Iglesia», en AA.
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gratuito de Dios al hombre... La virginidad consagrada, expre-
sion del amor total e inmediato a Dios, es el reflejo mas perfecto
de Cristo, la imitacién mas real de su vida, la mejor forma de la
total disponibilidad que exige el evangelioy el anuncio mas claro
y eficaz del Reino futuro»®. Sin duda estamos ante la puerta que
abre la comprensién y la mas intima identidad de la vida consa-
graday lo que indica una clara diferenciacion con otros caminos
cristianos®.

La experiencia del amor de Dios es una experiencia Unica
y excepcional en referencia a todas las demas experiencias
humanas. La iniciativa es de Dios: es un don y por tanto de una
inmediatez Unica respecto al sujeto que la sufre. No es una obra
de conocimiento, sino una experiencia de amor. El estado
dindmico de estar enamorado nos ofrece un modelo de referen-
cia, aunque menor. Es una experiencia que no necesita justifi-
cacion desde fuera.

El secreto estd en proteger el corazén. Como Maria, la
primera que dejé evangelizar su corazon, y en intima relacién
con su misterio de amor, cada uno de nosotros va descubriendo
que Dios tiene para él un secreto de amor que se nos va a ir
revelando progresivamente. Si, como ella, acogemos su palabra
en nuestro corazény le dejamos que nos evangelice desde alli en
todas las dimensiones de la vida, amando a Cristo y todo lo que
El ama, experimentamos una plenitud de vida inusitada, la que
se desprende de la realizacidon en nuestra vida de su plan de
salvacion.

Y cabiendo s6lo Dios ahi cabe todo lo que ama Dios. Esto
es lo que significa el corazon virgen-casto-célibe de un consagra-
do, es un amor que siendo exclusivo es incluyente, porque no
renunciamos a nhada ni a nadie que pueda ser abrazado en Dios,
desde Dios y como Dios. Dios en el corazon como exclusivo
afecto, pero no excluyente. La vida consagrada no es la suerte de
un idilio privado y solitario entre Dios y la persona. Amar a Dios
con todo el corazén, con toda la mente, con todas las fuerzas nos
lleva consecuentemente a amar al préjimo desde este amor
absoluto de Dios. En ese sentido, el amor del corazén virgen no

(41)Cf. S. M@ ALONSOL a Vida consagrada. Sintesis teologiCaretianas. Madrid 2001)
280-281.

(42) Cf. P. GCABRA, Breve corso sulla vita consacrgtaueriniana. Brescia 2004) 195.
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se excluye nada de lo que cabe en Dios. Esto es una leccion de
libertad. Lejos de empequefiecer, de encogernos o de acorralar-
nos, de pronto se nos dilata el corazén hasta el infinito de Dios.

Amando a Cristo y todo lo que El ama, el corazén del que
se entrega va purificAndose hasta conseguir que le mueva el
amor que viene de Dios, al tiempo que su amor humano va
inflamandose de modo cada vez mas intenso. Cristo es la perfec-
ta realizacion y revelacién de una existencia consagrada plena-
mente a la gloria del Padre en la salvaciéon de los hombres.

El corazén consagrado virginal, al modo del de Jesus,
deberia ser un experto en intimidad. En este mundo de la
manipulacion emocional y del manoseo afectivo, en el que se
busca entrar en el mundo de la intimidad de las otras personas
con intenciones de manipular y de conseguir reducir al otro o a
la otra a ser objeto del propio provecho, se hace necesario que
surjan verdaderos expertos en intimidad. Personas que acredi-
ten con su castidad una intencion limpia al acercarse a los otros
y al ofrecer su intimidad. Seres que garanticen con su vida
célibe una acogida libre y sana. Que no busquen crear depen-
dencias, sino potenciar la capacidad de amor de las personas.
Que no vayan a retener el amor de nadie, sino a respetarlo y
encauzarlo en la vida amorosa de Dios. Expertos en intimidad
consagrada que abran su interior y reflejen el deseo de Diosy su
ternura. Hacer de la castidad consagrada una transparencia de
la intimidad sagrada de Dios que actda en su criaturay le ofrece
una plenitud insospechada. Amar a Dios y como Dios: a imagen
del Hijo, en el corazén del Padre, en la libertad del Espiritu;
porgue en esto consiste un corazon virginal: amar a la maneray
en lamedida como ama Dios™.

6.4 Unaconsagracion testimoniada publicamente

Todo ese bagaje mas propiamente espiritual que tiene
gue ver con la relaciéon personal e intima con Dios, la consagra-
cion sacerdotal lo expresa, tal y como hemos sefialado ya, en la
oracion, en la liturgia, en la vida como discernimiento continuo
de la continua voluntad del Sefior sobre nuestra vida, en la

(43)Podemos encontrar un amplio y profundo desarrollo de lo que podriamos denominar
modalidad trinitariadel amor del consagrado, en A. CENCRdIr amor, con amgpen el
amor(Atenas, Madrid 1996) 458-461y 623-821.
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pertenencia del corazon, del cuerpoy de lavida toda a ese Tu por
antonomasia.

Pero, no en vano, la consagracion implica una gloria
debida a Dios mismo y simultaneamente una profecia en acto
ante la historia®. Porque con la oracién y los sacramentos
vividos, se esta haciendo memoria de ese Tu al que se pertenece
afectiva y efectivamente como un gesto oferente de total gratui-
dad. Aqui se esta cara a cara ante el Sefior, no estan todavia los
hermanos con los que se confraterniza ni la misién a la que
somos enviados, sino la vida ante Dios en toda su hondura y
verdad, pero este estar ante solo Dios implica un tipo de testimo-
nio que comienza a ser ya mision.

Dentro de esta perspectiva, el caracter testimonial que
implica la vida consagrada de un sacerdote como pertenencia al
Tu del Sefior expresado publicamente, se visibiliza en el signo
externo de un distintivo sacerdotal. En este sentido se apuntaba
yaen el Directorio sobre el ministerio sacerdotal:

«En una sociedad secularizada y tendencialmen-
te materialista, donde tienden a desaparecer incluso
los signos externos de las realidades sagradas y
sobrenaturales, se siente particularmente la necesi-
dad de que el presbitero hombre de Dios, dispensador
de Sus misterios sea reconocible a los ojos de la
comunidad, también por el vestido que lleva, como
signo inequivoco de su dedicacion y de la identidad
del que desempefia un ministerio publico. El presbite-
ro debe ser reconocible sobre todo, por su comporta-
miento, pero también por un modo de vestir, que
ponga de manifiesto de modo inmediatamente
perceptible por todo fiel mas aun, por todo hombre su
identidad y su pertenencia a Dios y a la Iglesia»™.

(44) Cf. S. M@ ALONSO, «La mistica de la accion. Unidad “consagracién-mision” en la vida
religiosa, en ID.,Una pasion de amorConsideraciones teoldgicas sobre la vida
consagraddClaretianas. Madrid 2001) 189-201.

(45) CONGREGACION PARAEL CLERO,Directorio para el ministerio y la vida de los
PresbiterogLibreria Editrice \dticana. Citta del aticano 1994) n. 66; CfrABLO VI,
Alocuciones al cler¢17 febrero 1969; 17 febrero 1972; 10 febrero 1978): AAS 61 (1969),
190; 64 (1972), 223; 70 (1978), 191; JUAN PABLO lI, Carta a todos los sacerdotes en
ocasion del Jueves Santo de 18690 incipientg7 abril 1979), 7: AAS 71, 403-405;
Alocuciones al clero (9 noviembre 1978; 19 abril 19%®8egnamentil (1978), 116, Il
(1979), 929.
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Es importante esta dimensidon consagrada, pues de ella
dependen las otras dos (comunién y misién), y asi se entiende lo
que decia Santo Tomas de Aquino: «Contemplata aliis tradere»*.
Por este motivo es menester cuidar este factor tan decisivo
desde una sana y verdadera vigilancia espiritual, porque una
formacion continua y permanente no se agota en el periodo
inicial, sino que constituye un quehacer de toda la vida*. A
partir de lo que significa esta pertenencia consagraday sacerdo-
tal a Dios, podemos plantearnos la fraternidad que nos herma-
na a quienes El ha puesto a nuestro lado, y la mision de Buena
Nueva a los hombres y mujeres de nuestra generacion a los que
hemos sido enviados.

M Jesus Sanz Montes, ofm
Arzobispo de Oviedo

(46) SANTO TOMAS DE AQUINOSumma Theologiaé-Il, g. 188, a. 6.

(47)Cf. A. BEHETTO (ed.)Crecer juntos en Crist(Publ. Claretianas. Madrid 1990); G
CICCHESE, «La formazione spirituale e intellettuale della vita religiosa. Problematica
difondo e prospettive di rinnovament®eminariund (1996) 385-404.
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PREGUNTAS PARA LA REFLEXION Y EL DIALOGO

a) La Formacion Permanente: ¢ es realmente un momen-

to de gracia y sirve para el crecimiento integral? Tal y
como la tenemos programada en la Didcesis, ¢qué
faltaria, qué sobraria, que se podria mejorar?

b) Sobre la tematica de este afio: consagracion, comu-

nion, mision. ¢ Crees que puede adolecer nuestra vida
personal (y comunitaria como Presbiterio) de algun
reduccionismo del tipo espiritualista (consagracion),
grupal (comunidén) o activista (mision)? ¢En qué
consistirian estos reduccionismos y cémo afectarian
personal y diocesanamente? La historia de las perso-
nas y la historia reciente de nuestro Presbiterio
pueden aportar luz para responder concretamente a
esta cuestion.

Tener en nuestro horizonte vital esos tres grandes
referentes (Dios, el hombre, el mundo) vividos de
modo armonioso y reciproco ¢.crees que puede ayudar
a la maduracion espiritual de nuestra persona, a la
integracion comunitaria de nuestro Presbiterio, a la
fecundidad apostdlica de nuestra misién?

d) Este primer encuentro: Consagrados a Dios. Valorar

la oracién personal y litargica (dificultades y cami-
nos), la entrega afectiva al Sefior (grandeza y miseria,
luces y sombras), educar el corazén o el celibato como
pertenencia a un Ta (las tentaciones de nuestra
época, caminos y ayudas).
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